Nagra aspekter pa mangkulturens
utmaningar — med sérskilt fokus pa
islamisk ratt

Av jur. dr MOsA SAYED

Sveriges omvandling till ett mangkulturellt, mangreligiost och normativt
pluralistiskt samhdlle medfor nya typer av utmaningar for den svenska
rattsordningen. I motet mellan kulturer betraktas sharialagar som en av de
fragor som ger upphov till svarlosta problem och spimningar. Synen pd sha-
ria och den islamiska rdttsordningen kantas dock av forutfattade meningar
som behover problematiseras mer grundligt. I artikel lyfter forfattaren fyra
kritiska utgangspunkter som bor beaktas for att begripa den komplexitet som
kannetecknar motet mellan svensk och islamisk rditt.

1 Inledning

1.1 Bakgrund

Det var inte lange sedan Sverige definierades som ett homogent land
med avseende pa befolkningens religiosa och kulturella sammansatt-
ning. Under de senaste 40-50 aren har dock det svenska samhallet
genomgditt omvalvande forandringar, inte minst genom invandring
fran linder utanfér den “kristna varlden”.! Detta har forandrat det
svenska religionslandskapet som kommit att utmana den vedertagna
svenska religionsforstaelsen, som primart definierat religion och reli-
gionsutoévning utifran andlighet, trosfridgor och spiritualitet.* Dessa
samhallsforandringar har medfort att religionen pa nytt har tagit plats
i det offentliga rummet.’ Vi jurister ser det i de domstolsavgoranden
och rattsliga sammanhang dér religionen pa olika satt utgér en refe-
renspunkt for parterna eller tvisten. I den svenska juridiska litteratu-
ren har ocksd intresset for dessa fragor, och den betydelse som en

' Ar 1930, vid den sista svenska folkrakningen som efterfragade religios tillhorig-
het, uppgav 15 personer att de var muslimer, se Svanberg och Westerlund, Fran
invandrarreligion till blagul islam? 50 ar av organiserad muslimsk narvaro, Blagul
islam (red. Svanberg och Westerlund), Nora, 1999 s. 13. I SOU 2009:52 s. 26 upp-
skattades daremot antalet muslimer i Sverige till nagonstans mellan 350 000 och
400 000.

* For en narmare beskrivning av fragans komplexitet, se verket Manskliga rattig-
heter och religion (red. Andersson, Dan-Erik och Modée, Johan), Liber, 2011.

* Mycket forskning bedrivs idag med anledning av "religionernas aterkomst”. Det
idag storsta pagdende projektet i Norden pa detta falt ar Impact of Religon: Chal-
lenges for Society, Law and Democracy, vid Uppsala Universitet. Impact-projektet ar en
sa kallad excellenssatsning for forskning finansierat av Vetenskapsradet. Projektet
leds av bland annat professor Maarit Jantera-Jareborg vid den Juridiska institution-
en i Uppsala, som tillika ar en av initiativtagarna till detta multidisciplinara forsk-
ningsprojekt. Forfattaren ar forskare inom aktuellt forskningsprojekt.
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persons kultur och religion spelar i rattsliga sammanhang, vuxit sig
allt starkare.*

Nar religionen utgor en for parterna viktig referensram i rattsliga
sammanhang medfor det nya typer av utmaningar, inte minst i span-
ningen mellan sekulara och religiosa varldsuppfattningar. I debattens
centrum star ofta fragan om manskliga rattigheter. Hur ska vi hantera
religionsbaserade traditioner som uppfattas kranka de manskliga rat-
tigheterna? En ytterligare dimension i denna problematik ar att reli-
gionsutovning i sig ar en mansklig rattighet skyddad som en absolut
rattighet i svensk grundlag (rattigheten kan inte underkastas be-
gransningar).

Inom ramen for namnda problematik aktualiseras ocksa bestam-
melserna i den Europeiska konventionen om de manskliga rattighet-
erna, som i sig presenterar komplexa dimensioner med hansyn till
den normativa pluralitet som fororsakas av det mangkulturella sam-
hallet. I Europadomstolens praxis lyfts ofta fram det sarskilda skydd
som minoritetsgrupper ar i behov av. Det dligger konventionsstaterna
att skydda minoritetsgrupper, deras identitet och livsstil — for att
bland annat bevara samhillets mangfald.” Aven om minoritetstillho-
righet inte per automatik leder till undantag fran statens lag, kan mi-
noritetsskyddet, enligt Europadomstolen, ha implikationer pa hur sta-
tens lag tolkas i forhallande till minoritetsgrupper. Detta hansynsta-
gande kan ske inom saval gallande lagstiftning som vid beslutsfat-
tande i det enskilda fallet.® En sadan, av Europadomstolen férespra-
kad tolkning och rattstillampning kan exempelvis foranleda att en
konventionsstat ar tvungen att ge samma civilrattsliga status at ett in-
formellt religiost eller kulturellt adktenskap som ett enligt statens lag

* Exempelvis anser Bogdan, med anledning av EU:s nya arvsforordning, att avse-
ende personer med anknytning till islamiskt praglade arvsordningar borde arvs-
forordningen ha utgatt fran medborgarskapet och inte, sasom skett, hemvistet som
primar anknytningsfaktum. Den stora skiljelinjen mellan islamiska och vaster-
landska rattsordningar ligger pa arvsriattens omrade. Genom att utga fran med-
borgarskapet som anknytningsfaktum skulle regleringen oftare kunna leda till en
tillampning av den islamiska arvsordningen i internationellt privatrattsliga fall, na-
got som forefaller vara onskvirt hos Bogdan. Enligt Bogdan ar det mojligt att
kombinera en sadan regel med en lagvalsfrihet som kan utnyttjas av de som inte
vill férdela arvet enligt den islamiska lagen i medborgarskapslandet (genom att
exempelvis foreskriva om hemvistlandets lag istillet), se Bogdan, Michael, Some
Reflections on Multiculturalism, Application of Islamic Law, Legal Pluralism and
the New EU Succession Regulation, A Commitment to Private International Law
— Essays in honour of Hans van Loon, Intersentia, 2013 s. 65 f. I amnet se ocksa
Sayed, Mosa, Islam och arvsratt i det mangkulturella Sverige. En internationellt
och jamfoérande studie, Iustus, 2009. For vidare diskussion om verkan av och de
utmaningar som foljer av motet mellan religiésa rattsordningar och vasterlandska
rattsordningar se Jantera-Jareborg, Maarit, Religious Personal Laws, Freedom of
Religion, Human Rights and Public Policy in Private International Law, The 90th
Birtday of Boutros Boutros-Ghali, A Tribute of the Curatorium to Its President,
Hague Academy of International Law, 2012 s. 155-170.

> Chapman mot Storbritannien, mal nr 27238/95, meddelat den 18 januari 2001.

% Buckley mot Storbritannien, mal nr 20348/92, meddelat den 29 september 1996.
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giltigt aktenskap (med avseende pa arv, pensionsrattigheter med
mera, for den “efterlevande maken™).’

1.2 Sharialagar i Viist

Det mangkulturella och mangreligiosa samhallets utmaningar, och de
svara spanningar som ar forknippade med dessa utmaningar, kopplas
inte sallan till den nya muslimska narvaron i Vasteuropa. Motet mel-
lan islamiska rattsprinciper (sa kallade sharialagar) och rattsuppfatt-
ningar som bygger pd sekuldra varderingar har identifierats vara sar-
skilt svara att forena. Det som ofta lyfts fram i detta sammanhang, och
som ofta anses kranka grundliggande svenska varderingar, ar kvin-
nans stallning i det islamiska rattssystemet, sasom de islamiska akten-
skaps- och skilsmassoreglerna, arvsreglerna, kladesplagg (sasom sl6jan
i olika varianter). Darutover kopplas ocksa vissa illiberala varderingar
med grupper som identifieras pa religios grund. Det kan handla om
allt fran konservativa varderingar i fragor om abort, homosexualitet,
konssegregering till omskérelse av pojkar som av manga betraktas som
en krankning av barnets autonoma frihet.

Diskriminering av kvinnor, negativa uppfattningar om abort, ho-
mosexuellas rattigheter och barnets ratt till autonomi kranker princi-
pen om individuell frihet som ar en av de mest centrala principerna i
den svenska rattsordningen. I den svenska kontexten lyfts individens
frihet upp narmast som ett ideal nar vi har att konstruera lagar och
foreskrifter. Framsteg och utveckling i en rattsordning mats, enligt
det svenska synsattet, med det utrymme som ges individen. Ett exem-
pel pa ett rattsomrade som praglas av detta synsatt ar den svenska fa-
miljerdatten som kannetecknas av en ambition att frigora individen
fran familjen.® Istallet har staten kommit att 6verta familjens historiska
ansvar for de individuella familjemedlemmarna.” Men en barande
tanke, som praglar hela rattsordningen, ar att lagen ska frigoras fran
religionen. Bara sekuldra, alltsa utom-religiosa, varderingar ska styra
det som enligt lagen ar ratt och oratt. Har tror jag att vi sarskilt tydligt
7 Munoz Diaz mot Spanien, mal nr 49151/07, meddelat den 8 mars 2010. I detta
fall hade tva romer ingatt ett dktenskap enligt romska traditioner och riter som
inte uppfyllde kraven pa dktenskap enligt spansk nationell ratt. Efter mannens dod
uppkom fraga om relationen skulle ges samma verkan som ett enligt spansk ritt ci-
vilrattsligt giltigt aktenskap. Spanska domstolar besvarade denna fraga nekande,
varpa den efterlevande maken véckte talan vid Europadomstolen. Vid en proévning
av en relations civilrattsliga verkan ar det, enligt Europadomstolen, av vikt att kon-
ventionsstaterna tar hansyn till inblandade parters goda tro, med héansyn taget till
varje persons sociala och kulturella kontext. Med beaktande av forutsittningarna i
aktuellt fall ansag Europadomstolen i Munoz Diaz att spanska domstolar borde ha
gett det informella dktenskapet samma verkan som ett civilrattsligt giltigt dkten-
skap.
® Jantera-Jareborg, Maarit, On the Cooperation Between Religious and State In-
stitutions in Family matters — Nordic Experiences, Family Religion and Law: Cul-
tural Encounters in Europe (red. Shah, Rohe och Foblets), Ashgate, under publi-
kation!

? Singer, Anna, Familjeratten — en kulturyttring, Familj, religion, rétt. En antologi

om kulturella spanningar i familjen — med Sverige och Turkiet som exempel
(red. Singer, Jantera-Jareborg och Schlytter), Iustus forlag, 2010 s. 244.
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kan identifiera karnan i den presenterade spanningen mellan islamisk
och svensk ratt. Nar vissa religiosa traditioner inte gor skillnad med
religion och ratt, och darutover, anses ge uttryck for varderingar som
exempelvis kranker individens frihet, da kommer religionen att
hamna i kollissionskurs med de normer som kommer till uttryck i sta-
tens lag.

1.3 Problemstdllningar och disposition

Jag skulle vilja anldgga fyra kritiska perspektiv, som i artikeln kommer
att behandlas var for sig, pa det nu beskrivna motet mellan islamisk
och svensk ratt. Det finns manga, riktiga och oriktiga, forutfattade
meningar om muslimer och om vad sharia ar for nagot. I analysen av
de problem som islamisk ratt ger upphov till i en vasterlandsk kon-
text, sisom i motet med den svenska rattsordningen, behéver man
beakta ndgra grundlaggande faktorer och anldgga flera olika perspek-
tiv nar man diskuterar islam och muslimer.

For det forsta bor man i diskussionen om sharia i Vast ta hansyn till
att de personer som definieras som muslimer i regel ar en mycket
heterogen grupp. Detta har avgorande betydelse for hur sharia upp-
fattas av muslimer.

For det andra blir det svart att uppmarksamma alla de nyanser och
den komplexitet som ar forknippad med sharia i Vast om man inte
ocksa utgar fran att islamisk ratt till sin natur ar en extrem form av
“juristernas lag”. Lagen formerades och konstruerades pa basis av re-
ligiosa texter av enskilda rattslairda inom ramen for de sa kallade isla-
miska rattsskolorna. Den islamiska rattstraditionen kannetecknades
darfor av en stor variationsrikedom, mangfacetterade tolkningar och
oenighet om lagens innehall i snart sagt alla rattsfragor. Idag pagar
ocksa manga inom-muslimska debatter om den roll och betydelse som
sharia ska tillatas ha i islamiskt firgade rattsordningar. Den turbulenta
tid som f6ljt den “arabiska varen” runt om i den islamiska varlden illu-
strerar pa ett tydligt sitt de manga intressekonflikter som finns i
manga av de rattsordningar som definieras som muslimska.

For det tredje kommer vi alltid std infér tolkningsproblem nar vi
ska avgransa de normer och varderingar som hor (och inte hor) till
sharia. Utover de mangskiftande tolkningar som finns inom den isla-
miska rattstraditionen sker ofta en sammanblandning av islamiska
normer, det vill siga stillningstaganden som pa ett eller annat satt le-
gitimeras pa basis av de islamiska rattskallorna, och normer som
grundar sig pa traditionella och kulturella 6vervaganden, och som
foljaktligen saknar grund i islams heliga texter. Varderingar som en
viss muslimsk grupp hyser eller traditioner som utovas av en viss mus-
limsk grupp kan mycket val vara ifragasatt av de flesta muslimer. En
religios person ar med andra ord alltid mer an sin religion.

For det fjarde behover vi beakta alla de mekanismer som paverkar
hur en religios rattstradition utovas i ett sammanhang dar anhangar-
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na lever som minoritet med vissa begransningar. Minoritetsrollen
medfor alltid utmaningar for den egna religionen. Motet mellan kul-
turer ger inte sillan upphov till hybridartade satt att betrakta den
egna identiteten. Muslimer i Sverige praglas av de svenska forhallan-
dena pa ett sitt som paverkar hur den egna religionen och normsy-
stemet tolkas och praktiseras. Islam anpassas pa sa satt till de svenska
torhallandena. Det ar darfor som vi idag exempelvis kan anvanda ut-
tryck som blagul islam.” Eller till och med tala om svensk-muslimer
med avseende pa personer i Sverige som sjalva identifierar som mus-
limer.

2 De fyra perspektiven

2.1 Muslimer dr en heterogen grupp

I debatten om sharia och motet mellan islamiska rattsprinciper och
vasterlandska rattsordningar bor man siledes beakta att muslimer ut-
gors av en mycket brokig skara av manniskor. Det har betydelse for
tolkningen av det som benamns som islamisk ratt. Det finns en nara
koppling mellan migration, befolkningsrorelser 6ver landsgranser
och hur islamisk ratt aktualiseras i Sverige. Inneborden av islam och
islamiska rattstraditioner i den svenska rattsliga kontexten, exempelvis
pa det satt som svenska domstolar och myndigheter kommer i kontakt
med islamisk ratt, ar liktydigt med hur denna rattstradition forstas
och praktiseras av svenska muslimer samt i relevanta fall, hur lagen ar
konstruerad i vissa islamiskt fargade rattsordningar.

Svenska muslimer ar i regel en mycket heterogen grupp med avse-
ende pa sprak, etnicitet, nationell harkomst, social, ekonomisk och
kulturell bakgrund." Inom de svensk-muslimska grupperna finns per-
soner som ar djupt involverade i liberala, konservativa eller socialist-
iska sammanslutningar. Andra definierar sig som feminister. Och vissa
ar djupt troende personer som later de islamiska larorna, tolkade pa
olika satt, genomsyra varje handling i det dagliga livet. Det siager sig
sjalvt att sharians innebord inte kommer att vara densamma for alla
dessa kategorier av muslimer.

Vi behover ocksa beakta den alltid forekommande inom-muslimska
dialogen och kampen om tolkningsforetrade for att det ska vara moj-
ligt att forstd att motet mellan rattskulturer alltid inbegriper flera di-
mensioner. Nar och pa vilket satt sharia utovas eller aberopas i kon-
kreta tvister varierar beroende pa de malsattningar som parterna har i
ett konkret fall. Ett exempel pa detta ar alla de satt pa hur den isla-
miska morgongavan (mahr) anvinds. Den kan anvindas dels i rent
ekonomiska syften, pa ett sitt som paminner om férmoégenhetsutjam-
ning mellan makar i svensk familjeratt, dels som ett skyddsinstrument
for muslimska kvinnor i daktenskap och i samband med skilsmassa. I

" Se exempelvis antologin Fran invandrarreligion till blagul islam? Muslimer i
Sverige, (red. Svanberg och Westerlund), Nora 1999.

" Sayed, Mosa, Islam och arvsritt i det mangkulturella Sverige — en internation-
ellt privatrattslig och jamférande studie s. 70 ff.
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svensk rattspraxis har mahr med hansyn till institutets ekonomiska
foljder ibland kvalificerats som underhall (RH 1993:116) och ibland
som en del av makarnas féormogenhetstorhallanden (RH 2005:66).
Men studier visar ocksa att i fall dar en eller bada makarna ar etnisk
svensk och har konverterat till islam, synes morgongavan sallan syfta
till att justera makarnas egendomsfoérhallanden pa ett satt som tillgo-
doser hustruns ekonomiska behov och forsorjning efter aktenskap.
Morgongavan bestims i dessa fall istallet till ett symboliskt varde
sasom ett smycke, en koran eller en mobel.”” S& d&ven om vissa musli-
mer i familjerattsliga sammanhang styrs av islamiska normer, i exem-
pelvis fragor om dktenskaps ingaende, underhall, skilsmassa, viardnad
av barn osv., kommer innebo6rden av sharia i det konkreta fallet att va-
riera beroende pd parternas forstaelser. Vi far inte glomma att den
svensk-muslimska befolkningen praglas av en stor heterogenitet.

2.2 Islamisk rdtt som en mangfacetterad rattstradition

Sharia har sin grund i muslimernas och islams heliga skrift koranen
och i profeten Muhammeds levnadssatt, som manga muslimer betrak-
tar som normerande. Lagen vilar med andra ord, enligt den islamiska
uppfattningen, pa uppenbarad text eller gudomligt inspirerande
handlingar. Trots rattskallornas himmelska karaktar ar det mesta som
hanfor sig till sharian tolkningar som enskilda jurister har gjort inom
ramen for de sa kallade islamiska rattsskolorna.” Det kanske mest sig-
nifikanta med den traditionella islamiska rattstraditionen ar att den
inte var underkastad statens eller den politiska maktens auktoritet."
Lagstiftningskompetensen lag hos enskilda jurister, istillet for hos
den politiska makten.

Vi har saledes att gora med en rattstradition som, forst och framst,
kannetecknas av att enskilda rattsvetare, teologer och religiost larda
varit de som definierat innehallet i den islamiska sharia. Genom att
lagen kom att utvecklades i hinderna pa enskilda man och kvinnor,
verksamma Over hela det islamiska riket, kom ocksa lokala traditioner
(uwrf), sedvanjor och platsbundna sociala sammanhang att influera
rattsskapandet och det som uppfattades vara en del av sharian. Sedan
den formativa perioden start pa 700-800-talen, nir den islamiska la-
gen borjade ta form, har den islamiska varlden fram till idag utveck-
lats i olika riktningar med anledning av politiska, ekonomiska och
andra handelser. Nar vi talar om islamisk ratt behover vi darfor be-
akta, inte bara den roll som enskilda jurister har i traditionen, utan

'* Sayed, Mosa, The Muslim Dower (Mahr) in Europe — With Special Reference
to Sweden, European Challenges in Contemporary Family Law (red. Boeli-Woelki
och Sverdrup), Intersentia, 2008 s. 190.

¥ For en introduktion till den islamiska rattstraditionen se bland flera Vikgr, Knut
S, Between God and the Sultan, A History of Islamic Law, Oxford University Press,
2005.

'* Hallaq, Wael, An Introduction to Islamic Law, Cambridge University Press, 2009
s. 7
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ocksa lagens 6ver tusendriga historia och de skillnader som kan upp-
sta av att lagen utvecklades och praktiseras i ett stort geografiskt om-
rade som omfattar Indonesien i 6ster och Tunisien i vaster.

Det ar med andra ord viktigt att ta i beaktande att islamisk ratt till
sin natur ar juristernas lag och att en analys av motet mellan islamisk
och svensk ratt och eventuella spanningar som det kan ge upphowv till
alltid bor ske med beaktande av att rattsliga stindpunkter sallan ar
givna inom den islamiska gemenskapen. Den islamiska lagen ar
mangfasetterad, den rymmer manga olika tolkningar som ibland till
och med kan sta i motsatsférhdllande till varandra. Den inom-
muslimska debatten, kampen om tolkningsforetrade, den rika littera-
turen och den dynamik som finns inom den islamiska rattstraditionen
gloms ofta bort vid “shariadiskussioner”.

2.3 Vem har ratt att definiera sharia?

Det ovan sagda leder oss till den mycket svara foljdfrigan om alla
traditioner som praktiseras av muslimska grupperingar per automatik
kan anses ge uttryck for det islamiska normsystemet. Men andra ord,
vem har ratt att definiera islam och vem bor ges tolkningsforetrade i
definitionen av det islamiska normsystemet? Nar en "muslim” handlar
pa ett visst sitt, handlar han eller hon alltid i islams namn? Manga
svenska muslimer har exempelvis ursprung i lander som praglas av
patriarkala strukturer, exempelvis genom att familjen ofta far fylla
den roll som staten fyller i Sverige. Detta har naturligtvis betydelse for
hur de islamiska texterna kommer att tolkas i denna kontext. Pa se-
nare tid har rattslarda, inte minst muslimska kvinnor, visat att de fa-
miljerattsliga reglerna i koranen kan fa olika inneboérder, beroende
pa tolkarens utgangspunkter.” Men sa torde det vara aven avseende
grundlaggande moralvarderingar. En "muslim” ar alltid mer an sin re-
ligion! Vad som praglat vissa varderingar behover med andra ord inte
vara grundade i tolkningar inom den egna religiosa traditionen.

Har skulle jag vilja vanda blicken mot en nyligen publicerad studie
fran Storbritannien." Studien syftade till att utreda om de fanns skill-
nader i grundlaggande moralfragor, sasom i synen pa abort, mellan
den brittiska befolkningen som definierar sig som religios och de som
inte anser sig vara religiosa. Flera intressanta slutsatser kan dras av
denna studie. For det forsta belyser studien att skillnaden i moralupp-
fattning mellan de som identifierar sig med en religion och de som
inte ar religiosa i verkligheten inte ar sarskilt stora. Exempelvis ar
43 % av de som identifierar sig med en religion for abortlagstiftning-

¥ Se exempelvis Wadud, Amina, Qur’an and Woman, Reading the Sacred Text
from a Woman's Perspective, Oxford University Press, 1999.

' The Westminster Faith Debates 2013: Religion in Personal Life, genomford av
religionssociologen Linda Woodhead. Studien aterfinns pa foéljande interneta-
dress:
http://www.religionandsociety.org.uk/uploads/docs/2013_05/1368520681_Sum
mary_Press_Releases_ WFD2.pdf (besoktes senast 19 juni 2013).
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en i Storbritannien samtidigt som siffran f6r de som inte identifierar
sig med en religion ar 46 %. For det andra visar studien att det inom
den befolkningsgrupp som identifierar sig med en religion rader
stora skillnader i graden av religiositet. Vidare pekar studien pa att
det finns ett samband mellan konservativa och illiberala varderingar
och stark religios tro. Stark religios tro definierades i studien med att
en person hyser en stark overtygelse om Guds existens samt tror pa
heliga religiosa skrifter som han eller hon konsulterar i det dagliga
beslutsfattandet. Denna grupp ansag att den egna religionen hade ett
starkt budskap om abortférbud. Av samtliga personer som identifierar
sig med religion var det endast 8 % som passade in i profilen starkt re-
ligiosa. En tredjedel av denna grupp (om 8 %) hyste ett starkt abort-
motstand. Studien innebar att de flesta britter, saval religiosa som icke
religiosa, baserar sina stdllningstaganden pa annat én religios urkund.
Aven de flesta religiosa personer verkar i forsta hand grunda sina be-
slut pa det egna omdomet (snarare an religiosa texter).

Studien implicerar saledes att den starkt troende gruppen, som in-
kluderar gruppen av “starka” abortmotstandare, vilar sina stidllnings-
taganden pa larorna i sin religion (religiosa texter och annat religiost
betydelsefullt material). For den muslimska gruppen finner jag detta
forbryllande eftersom koranen inte nagonstans talar om abort i den
mening som begreppet anvands idag. De islamiska abortreglerna har
istallet konstruerats av rattslairda inom ramen for de islamiska ratts-
skolorna.” Aven om abort betraktas som en oénskad foreteelse dr det
ingen rattsskola som kategoriskt forbjuder abort. De flesta klassiska
tolkningar intar istdllet en pragmatisk hallning till abort. Ndgot som
aterspeglas i dagens abortlagstiftningar i den muslimska véarlden (dar,
exempelvis, Tunisien sedan 1973 haft tillgang till fri abort fram till
den tolfte graviditetsveckan).”” De moraliska stindpunkter som vissa
religiésa grupper har behéver med andra ord inte sammanfalla med
det som stdr i den islamiska lagens rattskallor. Det har tror jag pamin-
ner oss om att alltid vara kritiskt granskande och att beakta alla de
mekanismer som konstruerar det som kallas for islamisk ratt.

2.4 Sharians roll for muslimer ¢ “diaspora”

En ytterligare aspekt som behover beaktas i motet mellan islamisk och
svensk ratt ar den intrikata fragan om sharians roll och det innehall
som den bor fa for muslimer som lever utanfor islamiskt praglade
rattsordningar. Denna fraga har betydelse for savial muslimer som for
majoritetssamhallet i motet med sin minoritetsbefolkning. Att leva
som minoritet, med verkliga eller upplevda rattsliga begransningar,
medfor sarskilda utmaningar féor hur man tolkar den egna rattstradi-
tionen. Ett illustrerande exempel fran den europeiska historien ar

' Sayed, Mosa, Abort inom den islamiska rittstraditionen, Working paper, Juri-
diska fakulteten, Uppsala universitet, 2013.
'% Sayed, Abort inom den islamiska rattstraditionen s. 25.
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hur judiska grupper hanterat sin minoritetsroll i ett samhalle som ofta
bemott dem med misstanksamhet, vald och ibland forintelse. Inom
den judiska rattstraditionen (talmudisk ratt) erbjuds sarskilda mekan-
ismer som mojliggjort att det judiska normsystemet i mycket lamnat
mojligheter till integration, och vid behov assimilation, i majoritets-
samhallets normuppfattning." Historien om islam visar att sa dven va-
rit fallet med sharian som i manga sammanhang utévats som en mi-
noritetslag. I tidig islamisk historia var islam och muslimer alltid i mi-
noritet, aven om muslimer manga ganger var en dominant minori-
tetsgrupp i meningen att de hade den politiska makten.

Den muslimska narvaron som minoritetsreligion i Europa idag ar i
ett historiskt perspektiv inte en helt ny foreteelse. Redan pa 1500-talet
behovde islamiska rattslarda utfarda fatwor, rattsliga stallningstagan-
den, for de muslimer som levde i Spanien efter de kristnas atererov-
rande av Iberiska halvon (La Reconquista). De s.k. morisko, de
spanska muslimerna, levde under hart tryck under det nya kristna sty-
ret under vilket de bland annat utsattes for forfoljelse, tvangskonver-
tering och till slut deportering.” Omkring 300 000 muslimer uppskatt-
tas ha deporterats fran Spanien mellan dren 1609-1614.* De fatwor
som utfardades for de spanska muslimerna féorordade assimilering. De
kunde frangd alla sina religiosa plikter och bryta mot sharians fore-
skrifter genom att exempelvis inta griskott, alkohol, ta ranta och tillbe
andra gudar dn Allah.* Dessa fatwor baserades pa grundliggande
principer (maximer) och mal som ligger till grund for sharian (kal-
lade gawaid al-sharia/fiqqiya och magqasid al-sharia).* Den islamiska la-
gen har bland annat till syfte att "underlatta” i svarigheter och att for-
hindra sadant som upplevs som skada. De svara forhdllanden som
praglade livet for de spanska muslimerna under denna period med-
forde att lagen inte behovde foljas — fatworna befallde de spanska
muslimerna att skydda sina liv genom att 6ppet avsaga sin religion till
forman for endast “en tro i hjartat” som inte behévde manifesteras.
Situationen i Spanien ar naturligtvis extrem och kan inte jamforas
med hur muslimer har det i Europa idag. Men min poang ar att man i
diskussionen om islamisk ratt i Vast ofta missar den inom-muslimska
debatten om de syften som ligger bakom lagen och hur dessa kan tol-
kas i ett sammanhang dar muslimer lever som minoritet med vissa be-
gransningar.

" T judisk ritt finns exempelvis principen om “statens lag ar lagen” (dina de-
malkhuta dina), se Novak, David, Jewish Marriage and Civil Law: A Two-Way
Street, The George Washington Law Review, vol 68:1059, 2000 s. 1061 ff.

* Se exempelvis Harvey, L.P., Muslims in Spain, University Press of Chicago, 2005.
' Harvey, Muslims in Spain s. 1.

* Se exempelvis den mycket vilkinda fatwan fran muftin av Oran fran 1504 som
adresserade muslimernas situation i Spanien, Harvey, Muslims in Spain s. 60 ff.

» Avseende sharians grundsatser (al-qawaid) se Kamali, Mohammad Hashim, Le-
gal Maxims and Other Genres of Litterature in Islamic Jurisprudence, Arab Law
Quarterly, 20:1, 2006 s. 77-101.
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3 Avslutande sammanfattning

Syftet med de perspektiv som presenterats ovan ar inte att forneka de
rattsliga problem som sharia medfor i den svenska kontexten och inte
heller forringa de vardekonflikter som motet mellan svensk och isla-
misk ratt ger upphov till. Mitt syfte har snarare varit att betona beho-
vet av att beakta alla de faktorer som konstituerar islamisk ratt och
muslimer i Sverige. Om sa inte sker tenderar alla analyser av de even-
tuella spanningar som motet mellan islamisk och svensk ratt kan ge
upphov till att bli missvisande. En sadan utgangspunkt kan ocksd leda
till slutsatser som ar “utpekande” eller “klandrande”, pa felaktiga
grunder. Om muslimer onyanserat tillskrivs generella moralvarde-
ringar eller vissa givna religiosa och kulturella varderingar kan det
leda till kanslor av stigma och utanforskap. Historien visar att stigma-
tiserade minoritetsgrupper kan reagera olika pa stigma. I varsta fall
kan en stigmatiserad minoritetsgrupp sluta sig inom den egna grup-
pen och halla fast vid de tolkningar som mest avviker fran majoritets-
samhallets varderingar.



